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Resumo: Este artigo versa sobre as mudangas dos rituais funebres em memorias de velhos residentes no
municipio piauiense de Pedro II, descrevendo-se as transformacgoes das estratégias do bem morrer e do preparo
para morte. O estudo foi constituido a partir das narrativas de pessoas de pouco mais de cinquenta e sessenta
anos, socializados no catolicismo e residentes na zona rural. Para sua construcdo, foram utilizados os
procedimentos metodologicos da histéria oral e o entrecruzamento das memorias dos diferentes entrevistados.
Trés indicios apresentam-se como resultados: o primeiro diz respeito aos velorios que ficaram mais curtos e o
rito mais simplificado, além de haver diminuido o nimero de pessoas que vao as sentinelas (velorios). O segundo
se refere ao entoamento das oragdes, no qual foi simplificado, sendo que algumas orag¢oes deixaram de ser
entoadas. O terceiro refere-se a manifestagao publica do luto, pois as mudangas de sensibilidade diante da morte
provocaram um estranhamento nas manifestagoes publicas da dor no circuito social analisado. A pesquisa
aponta alteracoes nas formas como as comunidades lidam com os funerais e a morte, este resultado ¢é
decorréncia da progressiva institucionalizagao das praticas envolvendo a doenga ¢ a morte.

Palavras-chave: Memoria coletiva. Ritos finebres. Morte. Piaui. Histéria Oral.
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Abstract: This article discusses the changes in funeral rituals in the memories of elderly residents of the municipality of
Pedro II, Piaui, describing the transformations in strategies for a good death and preparation for death. The study was
based on the narratives of people in their fifties and sixties, socialized within the Catholic faith and residing in rural areas.
The methodological procedures of oral history and the cross-referencing of the oral memories of the different interviewees
were used. Three findings emerge: the first concerns shorter wakes and a simpler rite, as well as a decrease in the number
of people attending wakes. The second refers to the recitation of prayers, which has been simplified, with some prayers
no longer being recited. The third refers to the public expression of grief, as changes in sensitivity towards death have led
to a sense of estrangement in public displays of sorrow within the analyzed social context. The research points to changes
in the ways communities deal with funerals and death; this result stems from the progressive institutionalization of
practices involving illness and death.

Keywords: Collective memory. Funeral rites. Death. Piaui. Oral history.

Resumen: Memoria colectiva. Ritos funerarios. Muerte. Piaui. Historia oral. Este articulo analiza los cambios en los
rituales funerarios en la memoria de los residentes mayores del municipio de Pedro II, Piaui, describiendo las
transformaciones en las estrategias para una buena muerte y la preparacién para la muerte. El estudio se basé en las
narrativas de personas de cincuenta y sesenta afios, socializadas en el catolicismo y residentes en zonas rurales. Para su
construccién, se utilizaron los procedimientos metodolégicos de la historia oral y la referencia cruzada de las memorias
orales de los diferentes entrevistados. Surgen tres hallazgos como resultados: el primero se refiere a los velatorios, que se
han vuelto mas cortos y el rito mas simplificado, ademas de una disminucién en el nimero de personas que asisten a los
velatorios. El segundo se refiere a la entonacién de las oraciones, que se ha simplificado, y algunas oraciones ya no se
cantan. El tercero se refiere a la manifestacion puiblica del duelo, ya que los cambios en la sensibilidad hacia la muerte han
causado una sensacion de extrafiamiento en las expresiones publicas de dolor dentro del contexto social analizado. La
investigacién sefiala cambios en las formas en que las comunidades manejan los funerales y la muerte; Este resultado se
deriva de la progresiva institucionalizacién de practicas relacionadas con la enfermedad y la muerte.

Palabras-clave: Memoria colectiva. Ritos funerarios. Muerte. Piaui. Historia oral.

1 INTRODUCAO

Este Artigo versa sobre as mudancas nos rituais finebres em memorias de velhos' residentes na zona
rural de Pedro II% na faixa etiria dos cinquenta e sessenta anos, socializados no catolicismo, os quais tém
prioridade em narrar sobre essas mudangas devido a sua longa experiéncia com a morte e os funerais nas
comunidades em que se inserem. Ao longo da segunda metade do século XX, essas pessoas vivenciaram e
analisaram as transformacoes nos ritos funebres em Pedro II, em especial no transito entre as zonas rural e urbana
e de forma mais distinta ap6s o final dos anos 1980 quando um mercado da morte comega a conformar-se na
cidade. Esse mesmo aspecto ¢ evidenciado por Hoffmann-Horochovski (2008) e Rodrigues (2006), na qual

identificaram que o processo de urbanizagiao e modernizacao do Brasil, caracteristicas da virada do século XX ao

! Neste artigo, opta-se pelo uso do termo “velhos” ndo como categoria bioldgica ou marcador pejorativo, mas como categoria historica,
social e discursiva, construida nas relacGes culturais que atravessam as experiéncias do envelhecimento. De acordo com Guita Grin
Debert (1999) ¢ perceptivel que a velhice é resultado das transformagées sociais do tempo social. Essa discussdo volta-se para uma nova
construgio da imagem da velhice na sociedade capitalista, a velhice torna-se objeto para o mercado de consumo, nio se fala mais de
velhos ou velhice, mais sim de terceira idade, “idade de lazer” - ao qual a velhice pode ser considerada um descuido ou maus hébitos, “as
rugas ou a flacidez se transformam em indicios de lassitude moral e devem ser tratadas com a ajuda dos cosméticos, da ginastica, das
vitaminas, da industria do lazer” (Derbet, 1999, p.78). Por fim, ao utilizarmos a expressio velhos, pretende-se tensionar os usos
normativos e higienizados de expressdes como idosos ou terceira idade, frequentemente associadas a discursos institucionais que
suavizam ou ocultam as desigualdades, silenciamentos e exclusées vivenciadas por esses sujeitos.

2 O municipio estd localizado na microrregido de Campo Maior, compreendendo uma drea irregular de 1.948 km2, tendo como limites
os municipios de Domingos Mourio, LLagoa de Sdo Francisco e Sdo Jodo da Fronteira ao norte, ao sul com Milton Brandio, Buriti dos
Montes e Jatoba do Piauf, a oeste com Capitio dos Campos e a Leste com Estado do Ceara.
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XXI, que acarretou em mudangas dos rituais funerarios, especialmente com a expansao dos hospitais e os cuidados
funerarios realizados por empresas uma institucionalizacao do morrer.

Nessa pesquisa, objetiva-se analisar as mudancas das atitudes diante da morte nas comunidades
interioranas do municipio de Pedro II a partir da segunda metade do século XX, periodo no qual sdao nitidas as
transformacoes na sensibilidade do brasileiro diante da morte.

Especificamente procuramos compreender como as comunidades se preparavam para a realiza¢ao do
funeral em casa, as transformacOes das praticas no entoamento das oracoes durante a realizagao dos funerais e a
alteracOes nas sensibilidades desses sujeitos diante do luto. Por outro lado, pretendemos verificar se estas mesmas
mudancas advindas da modernizagio se constituem nos espagos interioranos, visto que eles nao estao totalmente
isolados desses valores modernizantes (Velho, 1999; Koury, 2003).

Para tanto, partimos dos testemunhos de sujeitos velhos residentes ou residiram parte de suas vidas
nessas comunidades interioranas’. Nesse sentido, sua longa experiéncia com a morte lhes d4 autoridade para
falarem sobre essas mudangas ou permanéncias dos rituais funebres e nas transformagdes das expressoes do luto,
ou melhor, entender o desuso em guardar e manifestar publicamente o luto. Nossos narradores sao quatro homens
e uma mulher que descreveram a sua experiéncia com o morrer através do seu testemunho oral, apresentaram
indicios interessantes das modifica¢cdes do lidar com a morte e o morrer em Pedro 11, o que nos leva a defender a
tese de que a ritualizacdo e os cuidados com o fendomeno da morte se modificaram com o decorrer das tltimas
trés décadas.

Metodologicamente utilizamos a histéria oral como ferramenta na coleta dos dados. Consideramos um
método essencial para o estudo das memorias ao permitir coletar as lembrangas dos sujeitos, que sao ligadas a
dimensao da memoéria coletiva/lembrancas do grupo, isto é, a meméria individual depende do seu relacionamento
e convivio com os grupos nos quais o individuo se insere ao longo de sua trajetoria, “nao ha lembrangas sem que
de alguma forma seja possivel relaciona-las a um grupo” (Halbwachs, 20006, p.42). Por conseguinte, a historia oral
poder-se-ia dialogar com as relagGes cotidianas, costumes e crengas populares, que nao passaram por um registro

documental.

Portanto, a histéria oral é um procedimento, um meio, um caminho para produgdao do conhecimento
histérico. Traz em si um duplo ensinamento: sobre a época enfocada pelo depoimento — o tempo passado,
e sobre a época na qual o depoimento foi produzido — o tempo presente. Trata-se, portanto, de uma
produgio especializada de documentos e fontes, realizada com interferéncias do historiador e na qual se
cruzam intersubjetividades. (Delgado, 2010, p. 16).

Desta feita, esse procedimento ¢ plausivel para as pretensdes do trabalho, porque nos permite
adentramos na memoria coletiva, ndo obstante nas tradi¢oes e simbologias dos entrevistados perante a morte.
Portanto, compreendemos a histéria oral como uma “producao especializada de documentos e fontes, realizada

com interferéncias do historiador e na qual se cruzam intersubjetividades” (Delgado, 2010, p. 16). Porquanto, a

3 Nesse trabalho optamos por usar nomes ficticios nos depoimentos apresentados. Os nomes atribuidos as testemunhas tiveram como
objetivo de preservar a identidade e a integridade dos(as) colaboradores(as). Os depoimentos foram concedidos de forma voluntaria,
mediante consentimento informado, respeitando os principios éticos da pesquisa em Hist6ria Oral. As testemunhas sdo identificadas no
texto pelos nomes ficticios Maria Silva, José Ribamar, Francisco Silva, Nonato Rodrigues e Roberto Sousa.
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possibilidade de registro das sensibilidades e atitudes destes sujeitos tornou-se possiveis a partir da aplicabilidade

desse procedimento.

2 CAMINHOS DA PESQUISA

A presente pesquisa caracteriza-se como de natureza descritiva, uma vez que busca registrar, analisar e
interpretar as transformagoes ocorridas nos rituais funebres a partir das memorias de antigos moradores do
municipio de Pedro 11, no estado do Piaui*. A abordagem adotada foi qualitativa, centrada na compreensio das
experiéncias e significados atribuidos pelos sujeitos as praticas relacionadas ao bem morrer e ao preparo para a
morte.

O estudo foi desenvolvido com base em narrativas de individuos com idade superior a cinquenta e sessenta

anos, residentes na zona rural e socializados no contexto do catolicismo, considerando-se que tais sujeitos
vivenciaram diferentes momentos histéricos e culturais relacionados aos ritos funebres. Como procedimento
metodologico, utilizou-se a historia oral, por meio da realizagao de entrevistas, permitindo a coleta de relatos de
memoéria e experiéncias vividas. Ademais, o artigo se ancora nos estudos sobre a Histéria Social da morte,
especialmente com as contribui¢es de Philippe Aries, ao discutir a passagem de uma morte doméstica, ritualizada
e comunitaria para formas progressivamente institucionalizadas, marcadas pela medicalizacio, pelo encurtamento
dos ritos e pela interdigao das expressoes publicas do luto. Essa discussao foi aprofundada por meio do didlogo
com Norbert Elias, sobretudo no que diz respeito ao processo civilizador e a privatizagao das emog¢des no mundo
contemporaneo.
Os dados foram analisados a partir do entrecruzamento das narrativas dos diferentes participantes, buscando
identificar padroes, permanéncias ¢ mudangas nas praticas funerarias ao longo do tempo. A interpretacao das
informacoes privilegiou a analise tematica, possibilitando a identificagdo de aspectos como a reduciao do tempo
dos veldrios, a simplificacdo dos ritos religiosos e as mudangas nas manifestagoes publicas de luto. Nesse estudo,
a historia oral propde uma coleta dos testemunhos como dados sobre as mudangas dos rituais funerarios, mas
também como procedimento epistemolégico capaz de captar memorias, sensibilidades e experiéncias nao
registradas em fontes escritas. Desta feita,

A histéria oral ndo tem sujeito unificado; é contada de uma multiplicidade de pontos de vista, ¢ a
imparcialidade tradicionalmente reclamada pelos historiadores ¢ substituida pela parcialidade do narrador.
"Parcialidade" aqui permanece simultaneamente como "inconclusa" e como "tomar partido™: a histéria oral
nunca pode ser contada sem tomar pattido, ja que os "lados" existem dentro do contador. E nio importa
o que suas histérias e crencgas pessoais possam set, histotiadores e "fontes" estdo dificilmente do mesmo
"lado". A confrontacdo de suas diferentes parcialidades - confrontagio como "conflito" e confrontacio
como "busca pela unidade" - é uma das coisas que faz a hist6ria oral interessante (Portelli, 1997, p, 39).

Portanto, para Portelli (1997) a histéria oral nao busca um distanciamento da subjetividade, mas

potencializar um trabalho critico com ela. Assim, o valor historico nao estd apenas nos “fatos”, mas nos sentidos

* Nessa pesquisa, a escolha do municipio se enquadra na perspectiva sociolégica do lugar, isto é, Pedro II possui uma historicidade
marcada pela transi¢io do rural ao urbano, especialmente no periodo que marca o final do século XX ao XXI. Ademais, a cidade carrega
um aspecto importante da pesquisa, as testemunhas fazem parte de uma rede social que marca também o convivio dos autores, o que
justifica a escolha do lugar como objeto a ser pensado.
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atribuidos aos fatos, nas emogoes, nos siléncios e nas contradicoes das narrativas. Dessa forma, essa metodologia
permitiu evidenciar as transformag¢oes nas formas como as comunidades lidam com a morte e os funerais,

relacionando tais mudancas ao processo de institucionalizacdo das praticas envolvendo a doenga e a morte.

3 PESQUISA DESCRITIVA

3.1 Os ritos fanebres

Os ritos funebres, objeto dessa pesquisa, sao compreendidos como um fator socializador e agregador
das relacGes sociais, na qual exercia papel constitutivo na vida social/familiar nas comunidades interioranas
estudadas. Portanto, o escamoteamento da morte ¢ do morrer, caracteristico das sociedades modernas, nio se
apresentava nesse contexto social, anterior as décadas mencionada alhures. Defendemos a tese de que os rituais
funebres, domesticamente presente na vida comunitaria, se fragmentaram a partir das décadas de 1980 e 1990.
Apolar-nos-emos em nossos narradores, testemunhas que olham para o passado em didlogo com o presente,
podem-nos traduzir os fatos e eventos que caracterizam as mudangas dos rituais finebres. Para tanto,
concordamos que os velhos tém a func¢ao social de lembrar (Bosi, 1994) e suas lembrangas nio estao isoladas do
contexto social. Por isso da relevancia, neste trabalho, do estudo da memoria coletiva, pois, como diz Halbwachs
(2006), a memoria nunca ¢ um fato isolado do coletivo, ela também ¢é produto do entrelacamento social
estabelecido. Os velhos tém nesse estudo, a autoridade em narrar sobre as representagdes e as simbologias da
morte, no espago social em que vivem ao longo da segunda metade do século XX, periodo no qual presenciaram
um bom namero de rituais funebres e as diferentes estratégias de constitui¢ao do bem morrer (Bosi, 1994; Aries,
2012).

Nesse sentido, o “bem morrer” ¢é diferente da concepgao contemporanea de “boa morte”, a divergéncia
entre os dois conceitos aplica-se na morfologia do ritual funebre, vinculados a uma nova sensibilidade diante da
morte, “a boa morte” significa morrer pacificamente no leito de hospital, sem sofrimentos fisicos, sem consciéncia
da aproximag¢ao da morte, o ideal é morrer em sono profundo (Menezes, 2004). Nesse viés, Rachel Aisengart
Menezes (2004) relata que o conceito de “boa morte” também esta relacionado a trajetéria de vida do morto, caso
sua existéncia tenha experienciado uma boa qualidade de vida, a morte ¢ definida como boa. Essa concepgao de
“boa morte” constructo dos profissionais paliativistas, uma equipe médica interdisciplinar, na qual procura
confrontar “a morte moderna”, solitaria e moribunda, consideram a participa¢ao dos familiares e profissionais no
instante da morte como significativo para uma morte boa.

Esses profissionais criticam a isolamento do moribundo e o poder demasiado do médico em relagao ao
seu corpo. No entanto, a propria definicio de “boa morte” estabelece uma capitalizagio do poder médico,
“alcancando areas da vida privada que, geralmente, nao constituem objeto de intervencao de agentes de saude”
(Menezes, 2004, p. 169). Estas “areas da vida privada” é basicamente o controle dos profissionais paliativos na

configuracao do ritual finebre, ou seja, a produgao de uma cena do motrer, e administragdo dos sentimentos
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familiares por estes profissionais identificam um controle aprofundado do morrer, retirando a responsabilidade
da familia pelo seu morto. A “cena do morrer” é administrada pela equipe médica na qual o momento da morte,
propoe a perda das emogbes dramaticas, o que se pretende é “investir significados positivos, tais como: sereno,
tranquilo, pacifico” (Menezes, 2004, p. 187). Por conseguinte, “a boa morte” é aquela em que ha controle e o
preparo, sendo anunciada por uma equipe médica e psicologica, que permita coagir as emogoes dos familiares.

E importante destacar que essa concepcio de “boa morte” se restringe as grandes cidades,
especialmente, nos ciclos familiares economicamente consideraveis. O porqué de enunciarmos esta categoria,
tendo em vista que nosso espago social estudado, a categoria de “boa morte” é desconhecida? Explica-se ao
consideramos o rito funebre em constante processo de transformagao. Além disso, quando argumentamos na
modificagdo dos rituais funebres neste trabalho, ressalta se que “a morte moderna”, o “morre mal” ¢
compreendido no contexto social na qual estudamos. A morte e o sofrimento do moribundo sio prolongados nos
hospitais das pequenas cidades, o isolamento, angustia de querer morrer em casa ¢ controlada pelo poder do
médico (Menezes, 2004; Aries, 2012). Assim sendo, a concepgao de “morre bem” nao existe, o que ha é intengao
de prolongar a vida e evitar a morte, mesmo que seja certa, ¢ a presenca da familia, geralmente, é abolida. Desta
feita, o espaco cultural e simbdlico estudado, Pedro II — PI se apresenta como espago de fronteira entre o fim do
“bem morrer” e a cristalizacao do “morrer mal”, e demasiadamente distante da concepgao de “boa morte”.

O que seria o0 “bem morrer”’? Podemos compreender essa defini¢ao, ao ilustrarmos o ambiente do velério
e da casa no momento da morte de um membro da comunidade. No dia do falecimento, a familia enlutada
encaminhava avisos da morte nas comunidades circunvizinhas e na cidade. Um dos meus narradores, a0 contar
da morte da mae, estava trabalhando na rog¢a, quando dois jovens contaram sobre o falecimento, um deles seu
sobrinho. Eles nio conseguiram dizer de imediato o corrido, mas para meu narrador, aquela presenca atipica
representava a chegada de uma noticia negativa. Avisar sobre a morte de um membro da comunidade consistia no
pontapé inicial do ritual funebre, ou seja, a presenca dos amigos na sentinela é obrigacao social indiscutivel,
portanto, incumbem a familia do morto os comunicados da morte.

Nesse contexto, bem morrer significa esta acompanhado de amigos e familiares, com direito a comida,
acompanhada de boas conversas, geralmente com cunho humoristico, o entrelagamento familiar é reavido. Nas
falas dos informantes, surgiram aspectos que considero proximos, a atitude diante da morte, que se diz doméstica
e familiar’. Até a década de 1980 quando alguém morria, toda a comunidade parava os amigos e vizinhos, parentes
e conhecidos, mesmos aqueles que moravam em regides mais longinquas, vinham se solidarizar com a familia do
morto, era quase uma obrigacio ao individuo colaborar e prestar ajuda no preparo da casa, do corpo e do funeral®.

Segundo o entrevistado José Ribamar, residente na época na comunidade Pequis, quando acontecia a morte de

> A nogio de morte familiar/ morte doméstica é apresentada na obra de Aries (2012), Hist6tia da Motte no Ocidente, na qual ele chama
atencdo para o fato de que, no inicio da Idade Média, ja existia uma familiatidade com a morte, um acontecimento publico. O moribundo,
a0 pressentir a morte, se recolhia no seu quarto, acompanhado por parentes, amigos e vizinhos cumpria todo o ritual de passagem: “pedia
perdao por suas culpas, legava seus bens e esperava a morte” (Sarmento, 20006, p. 111).

¢ Nesse processo de solidariedade, os ritos finebres eram essenciais na travessia do morto para o além-timulo. Segundo Reis (1991),
essas cerimonias envolviam os titos de separacio “a lavagem e o transporte do cadaver, a queima de objetos pessoais do morto,
cerimoénias de purificagdo, de sepultamento, rituais periddicos de expulsio do espirito do morto da casa” (Reis, 1991, p. 89).
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um conhecido, a participagao no rito era imperativa: “naqguela época nao, tinha que ir por obrigagao, guando morria uma
pessoa vocé tinha que parar o que vocé estava fagendo, ¢ para dar apoio a familia” (Ribamar, 2015).

A nogdo de “bem morre”, nesse sentido, corresponde ao fato de que o ritual funebre era vivenciado por
toda a comunidade, ndo se morria solitirio, sem oracSes, ou sem os cuidados ritualisticos na oferenda da alma, o
fenémeno da morte era responsavel por paralisar qualquer atividade realizada na comunidade, havia uma obrigacao
ritual, o qual fazia parte da moral do grupo, oferecer solidariedade a familia enlutada era um ato de relevancia
moral, e de estreitamento dos lagos espirituais e comunitarios. Dessa forma, esse aspecto narrado ganhara
transformagdes no final do século XX e inicio do XXI com advento dos aspectos da institucionaliza¢ao do morrer.

Assim,

no Brasil, embora se possa verificar no final do século XIX uma mudanca nos padrées de comportamento
e do sentimento em rela¢do a morte e a0 morrer, essa mudanga atingiu principalmente uma pequena parcela
da populagio que vivia nas cidades, com o abrandamento dos rituais de despacho do corpo e da importancia
da tecnologia médica em crescendo sobre suas vidas. E a partir de 1970 que a populacio urbana no Brasil
ultrapassa a rural, com a ampliacio de uma classe média que busca ajustar-se a um novo patamar de
realidade, aproximando-se com relativa rapidez das experiéncias civilizatorias europeia e americana (Koury,

2003, p. 71).

Nesse sentido, os velérios, nas comunidades em Pedro II, configuravam-se em ocasides nas quais
emergiam espagos de sociabilidades, pois a presenga de amigos e conhecidos expressava o valor social do morto
e a solidariedade aos familiares do defunto. Os lagos de solidariedade eram reafirmados também através das rezas
que cabiam aos vizinhos e amigos, a fim de zelar e fortalecer a alma do morto, bem como do cuidado com os
vivos (parentes, amigos e vizinhos) para que nao fraquejassem e enfrentassem a noite — daf a distribuicao de comes
e bebes. Esse fenomeno ainda é comum nas comunidades, onde, por ocasiao da morte de alguém, a familia prepara
um grande banquete aos familiares e amigos distantes que porventura venham participar do funeral. A noite toda
¢ regada pelo café e pelos chas; as pessoas conversam sobre variados assuntos; e, as vezes, acontece de pessoas
resolverem intrigas ou fortalecerem os lagos de amizades.

Percebemos essas oferendas de alimentos como elemento importante na constitui¢cao do funeral, tradigao
antiga que pode nos remeter a um habito herdado de Portugal e da Africa, onde a presenca de um bom nimero
de pessoas no vel6rio constituia um elemento importante do bem morrer: “tanto na Africa como em Portugal, os
vivos — e quanto maior o nimero destes, melhor — muito podia fazer pelos mortos” (Reis, 1991, p. 90). Dessa
maneira, o defunto atravessa a noite na companhia de parentes e conhecidos, acompanhados por chas e cafés para
os visitantes. Nas palavras de José Ribamar, a vigilia dos amigos na sentinela’ representava um elemento
importante na constitui¢ao do ritual funebre;

[...] fator que a gente nota hoje é que nas sentinelas, ninguém chora e ninguém canta mais, as vezes s6 as
pessoas ficam ali, algumas pessoas vao embora ai o resto da noite s6 o pessoal de casa mesmo. Pois ¢, agora

¢ diferente, de primeiro tinha a grande vantagem era essa ninguém passava so era cheio de gente. (José
Ribamar, 2015).

7 A sentinela ¢ a ocasido na qual a comunidade se junta para velar o morto - vigiar ou guardar o morto como alguns entrevistados
ressaltam. Nas ultimas décadas, o termo vel6rio venceu o termo sentinela, apenas as pessoas mais velhas as entoam; além disso, o velério
representa a reducio o fim do ato de vigiar a noite completa.
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Desta feita, os velorios ficaram mais curtos e o rito mais simplificado, além de haver diminuido o numero
de pessoas que vao a sentinelas. O tempo de permanéncia no velério, segundo os entrevistados, ¢ menor quando
comparado ha 20 ou 30 anos, quando era costumeiro esperarem o cortejo finebre, apds as 24 horas, sendo assim,
o ritual s6 acabava com o cortejo até o cemitério pela manha. Algumas tarefas, como arrumagio da casa (limpeza
e organizagao do espago) eram desempenhadas por pessoas da comunidade, nem tudo ficavam a cabo da familia,
por exemplo, os altares dos santos de devogao, em muitos casos, os vizinhos contribufam com entrega de suas
reliquias a familia do morto. Hoje, temos indicios na pesquisa de que o envolvimento comunitario é menor. A
simplificagao do rito, muitas vezes a cargo de empresas especializadas, contribuiu para a redugao do envolvimento
familiar e comunitario no ritual, bem como altera sua temporalidade evidenciando a tese da institucionaliza¢ao do
morrer. Nesse dialogo, o senhor Nonato Rodrigues também destaca este fato em sua entrevista e argumenta sobre

a mesma diferenca;

Quando morre um aqui na lagoa vai todo mundo nio fica ninguém, mas quando da 10 horas da noite o
povo vai dormir e ai fica s6 o povo da familia, naquela época ficava todo mundo até de manha até na hora
de enterrar. As vezes a gente passa a noite e no vé reza nao. Os mais velhos puxavam aquelas rezas, era
bonito eu achava bonito, rezavam de alto, agora s6 reza, o Pai Nosso, Ave Maria e Santa Maria, ali oferece
alma e pronto (Nonato Rodrigues, 2015).

Nessa época, “o tempo bom”, para os meus narradores, formatava o velério da seguinte maneira: apos a
arrumagao da casa, a sala de estar era preparada para sentinela do morto, dependendo das condigbes financeiras
da familia, haveria o uso do caixao para as familias de melhores recursos ou na maioria das ocasides, a esteira ¢ a
porta de madeira, serviam-se de acomodagao para o morto até o0 momento na qual era levado para o cemitério, na
maioria das vezes carregado em sua rede. No decorrer do velério a casa ficava cheia, as oragoes eram entoadas
toda a noite, os mais velhos puxavam os benditos, as inceléncias, o oficio de nossa senhora e por fim, o ter¢o. Em
Pedro II, cantavam-se as inceléncias das “Virgens das Dores”, o senhor José Ribamar (2015) ao rememora-la: “/.../
Inceléncias das virgens das dores, cercado de anjos, coroado de dor, 0 sei 0 inicio”. Na pesquisa, encontramos certa dificuldade,
por partes dos entrevistados em rememorarem as inceléncias, para Halbwachs (2000) a dura¢ao de uma memoria
esta limitada a duragao da meméria do grupo. Isso significa dizer que ha necessidade de preservacao de elos entre
os integrantes de um grupo para que a sua memoria permaneca. Isto ¢, quando um grupo nao preserva os elos
comuns de lembrangas, se verifica uma perda na preservacao da memoria do grupo que nao permanece também
como memoria individual.

Sobre as oragoes, elas se modificaram ao longo desses anos, exemplo disso, sio oragoes cantadas
(inceléncias e benditos) que deixaram de ser entoadas e a pratica das oragdes ocupa menos tempo no ritual. Os
benditos e as inceléncias nao ocupam mais presenca nos velérios contemporaneos, como dito pelos entrevistados,
apresenta se como indicio de mudangas nos ritos funebres. Era costume acreditar, que para passagem segura do
morto ao além, era necessario entoar as oragoes — principalmente os benditos — na comunidade. Havia sempre

por perto uma rezadeira especializada em entoar os benditos e o oficio de nossa senhora. Nesse sentido, Van
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Gennep (2013) fala da existéncia dos ritos de separacio® que envolvem também momentos de expulsio do espitito
do morto da casa, na qual a pratica de entoar as orac¢oes, segundo meus informantes, estaria ligada a no¢ao de
passagem segura do morto ao além e ao rompimento do espirito do morto com o mundo dos vivos — ele precisa
reconhecer o seu novo lugar/posicao.
Podemos pensar que a sociedade contemporanea nao exige ou transformou um costume antes exigido em
um elemento esquecido.
[...] hoje em dia t4 resumido né, tudo hoje ta mais resumido, a gente vé essa diferenca que esses valores foi
ficando pra tras né, gente que reza hoje em dia ta mais pouco, gente que reza um ter¢o eu mesmo aqui nao
sel muita coisa mais muita gente vem me chamar pra quando uma pessoa motre pra agente tira o ter¢o né,
que a ter o sétimo dia agente tira o ter¢o, muita gente vem me chamar, que dia dizer é poucas pessoas que

seguem essa cultura de rezar os tergos. Aprendi com minha mie a gente aprendeu na comunidade caldeirdo
(Maria Silva, 2015).

O ato de entoar as oragbes é uma atividade antiga na sociedade brasileira, associada ao catolicismo,
especificamente ao catolicismo popular. Na fala tecida pela entrevistada, as pessoas que entoam ou fazem as
ora¢Oes em funerais, diminuiram em numero; segundo ela, sdo poucas as pessoas que querem continuar a seguir
essas praticas, “essa cultura de rezar os ter¢os”. Na sua percep¢ao, o que mais prejudica a continuagao dessas
oracOes ¢ o fato de a geracao mais nova nao ter tanto interesse em continuar com a transmissao desse costume, o

qual se torna uma atividade exclusiva dos velhos (Bosi, 1994).

3.2 Preparagao do Corpo

Outra etapa do ritual funebre, o preparo do corpo que inclufa a lavagem, toalete e o uso de ornamentos.
Esses cuidados tinham como funcio purificar o corpo do defunto das impurezas profanas, de acordo com Van
Gennep (2013) esse procedimento pode ser compreendido como o rito de separa¢ao. Em consonancia com Reis
(1991) os ritos de separacdo envolvem a lavagem e o transporte do defunto a sepultura, queima de objetos pessoais,
as cerimonias, o sepultamento e o luto.

Os cuidados com o corpo para elaboragao dos ritos de separagao envolviam uma divisdo por género: as
mulheres cuidavam de mulheres, limpavam o corpo, passavam perfume, penteavam os cabelos. Exemplo dessa
divisao de tarefas pode ser resumido nesta fala; “Zznba uma mulber gue morreu mais nao ajudei nao, porque era mulber, foi
minha esposa e minha sogra que ajudaran, porque ¢ mulber com mulber, ai botaram ela numa nma esteira de carnaiiba” (Nonato
Rodrigues, 2015). Quando o falecido era homem, os homens da comunidade ficavam com a responsabilidade de
cuidar do corpo. De acordo com a entrevistada Maria Silva, quando a familia era responsavel pelo preparo do
corpo, o defunto tinha uma passagem mais segura.

Eu lembro assim, quando era uma mulher que eu vi, que elas, outras mulheres esquentavam a agua num
paneldo e dava o banho, depois do banho eles preparavam a pessoa como se que se tivesse vivo penteava

8 Segundo Van Gennep (2013), os sujeitos na qual os ritos de separacio nio foram executados, sio destinados a uma existéncia
lamentavel, sdo considerados mortos perigosos, pois, “desejam-se agregar ao mundo dos vivos”. Era de pratica nas comunidades
estudadas nas segundas-feiras as 18 horas colocar oferendas as almas vagantes, luz (velas) e agua para matar a sede do espirito. Segundo
meus informantes esse ato era importante, pois evita que os espiritos invadissem a casa e os sonhos dos vivos.
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o cabelo né (...). Homem tira a barba, os outros homens tira a barba daquele defunto, veste uma roupinha
branca coloca uma gravata, coloca meia nos pés. (Maria Silva, 2015).

Quando morria uma mulher, os cuidados direcionados ao corpo eram mais minuciosos no que tange ao
uso de perfumes e os cuidados com a vestimenta. Preparava-se o corpo com o banho, geralmente usava-se o sabao
caseiro, a lavagem dos cabelos era com mel ou babosa deixava-se o cabelo macio para logo pentea-lo. Escolhia-se
o melhor vestido para acompanhar a mortalha. Quando o defunto era homem, o preparo se iniciava com o corte
da barba e o cabelo, seguido pelo banho e a vestimenta da mortalha. Caso o morto fosse devoto de Sio Francisco,
usava-se a roupa franciscana, a qual também comum ser usada no periodo de luto, como o caso descrito pelo seu
Nonato Rodrigues (2015): “feve uma mulher da Ingazeira que ela nsava uma batina preta de Sao Francisco, passava o ano
todinho usando e tirava so pra lavar era luto do marido dela”.

Como dito anteriormente, a limpeza do corpo do morto se constitui como um rito de separagao, ou seja,
o corpo precisa ascender-se aos céus livre de impurezas. De acordo com o relato: “/..] Eu mesmo cortei o cabelo de
um ld na Ingazeira, derrubei o cabelo, agora nao pesa mais nao, disse que pesa e atrasa a alma na subida” (Nonato Rodrigues,
2015). Os cuidados perante o corpo, nao se limita apenas a estética ou aparéncia, a simbologia da morte é nitida
na fala do entrevistado, os cabelos e a unhas grandes manifestam impuridades e evitam a partida da alma para
além-tamulo.

Depois que ocorrem os preparativos do corpo do morto, o veldrio segue a noite e a sentinela se iniciava
com os benditos e inceléncias. Na manha a seguinte, a “despedida”, os amigos e parentes rezavam as ultimas
oragoes, [...| a gente vai cantar bendito na hora que jd vai saindo o cortejo da um chorord nas familias né, naguela época todo mundo
cantava, ajudava (Maria Silva, 2015). O cortejo seguia, uma parte das pessoas ficava atras rezando e cantando, a
frente o morto, geralmente carregado por homens, o uso da rede era comum — colocada sobre quatro varas de

madeira que formam uma base para amarrar a rede. Como podemos observar nesta fala;

[...] quando é bem cedo coloca na rede ai leva amarrada no pau (os punhos da rede) e no ombro um na
frente e outro atras, ajudei de mais rapaz trouxe um la no pé da serra seis léguas [...| os homens com as
redes e as mulheres com as velas acessa na mio e rezando! A rede na frente e as mulheres atras. (Nonato
Rodrigues, 2015).

A experiéncia da morte doméstica ¢ alterada com os cuidados médicos e hospitalares. Dona Maria Silva
(2015) refere-se a essa transicao da morte familiar para morte dita hospitalar ao narrar a experiéncia da morte da
cunhada que morreu de parada cardiaca no hospital. Ela lamentara, pois a familia nao esteve mais presente junto
a defunta, pois logo ap6s a saida da cunhada da UTI, o corpo se dirigiu aos cuidados da funeraria e “sd exatamente
as 10 horas da noite que o corpo veio, jd nao tinha mais ninguém so mesmo a familia |...] A Maria a gente jd nao pode fazer isso,
que € essa questao de guando vem do hospital do jeito que vem ficar”.

Os relatos coletados indicam que a institucionalizagao da morte influenciou nas transformagoes dos ritos
fanebres, tradicionais nas comunidades, retirando muito do carater de domesticidade. Hoje, a morte
contemporanea nao ¢ mais doméstica ou familiar, é hospitalar; além disso, o tratamento direcionado ao corpo,
antes ato de familiares e amigos, agora passa a ser realizado por profissionais ou servi¢os funerarios. Nesse sentido,

“s6 depois que a morte ¢ comprovada por uma equipe especializada é que a familia pode tomar as providencias
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para que o funeral e o sepultamento sejam realizados” (Sarmento, 2006, p. 119). A morte torna-se uma questao
sanitaria,
Deixa de ser social, no sentido complexo da subjetividade dos sujeitos nela envolvidos — o moribundo, os
familiares, as institui¢des, o publico, toda a sociedade, enfim — enquanto rede de relages simbdlicas e
afetivas, ¢ passa a ser uma questdo técnica de controle higiénico para a vida. Deixa de ser um elemento
natural de um ciclo de vida e comega a ser considerada como algo anormal, como um objeto ndo

solucionado pela tecnologia médica do momento. Inicia-se, deste modo, o longo processo em que a morte
comega a ser negada e vista como um constrangimento social pelo homem urbano no Brasil (Koury, 2003,

p. 66).

Portanto, antes da segunda metade do século XX, o local da morte (Reis, 1991; Aries, 2012; Koury, 2003)
era a propria casa no meio dos familiares e amigos; na contemporaneidade, uma nova sensibilidade vai impulsionar
a transferéncia do local da morte, do domicilio para o hospital, na qual se morre sozinho. Segundo Aries (2012),
na sociedade contemporanea a morte sai do espago familiar e comega ocupar os quartos das clinicas e hospitais,
antes a morte uma companheira familiar desaparece da linguagem e o seu nome tornou-se um interdito. Os ritos
funebres passam a ter cerimonias mais discretas, oragoes breves; ha também o encurtamento no periodo de luto
e a presenca de familiares e amigos nos funerais torna-se mais discreta, quase ausente (Hoffmann—Horochovski,
2011). Essa negagao da morte (Rodrigues, 20006; Elias, 2001) é um constructo da sociedade contemporanea como
afirmado alhures caracterizada pela aceleragao das relagdes socias, marca de um cenario modernizante que
constituiu uma subjetividade individualizada, que acarretou na simplificaciao dos ritos funebres, especialmente na

coletivizacao do rito.

3.3 Sobre o Luto

“Perden-se o costume de luto” (Nonato Rodrigues, 2015), o luto era “a dor por exceléncia cuja manifesta¢ao
era legitima e necessaria” (Arics, 2012, p.227). Entretanto, nas comunidades que estudamos, a expressao publica
do luto se alterou nas ultimas décadas, deixando de existir entre os mais jovens e mesmo entre os mais velhos.
Discutiremos as mudangas das manifestacdes publicas do luto, em Pedro 11, visto que as representagdes diante da
morte a0 longo do século XX passaram por transformagdes, modificando as sensibilidades diante do luto, que
advogamos nao serem isoladas, mas vinculadas ao processo de interdi¢ao e dessocializagio da morte no processo
civilizadot’. Essas mudangas vao emergir no cenario brasileiro alterando o trabalho de luto e as expressdes publicas
deste sentimento.

O estranhamento da manifestagdio do sofrimento em publico “parece vir se consolidando como
tendéncia de universaliza¢io de uma nova sensibilidade no trato das emogdes, particularmente do luto, no Brasil
atual” (Koury, 2003, p.21). Quando o senhor Rodrigues (2015) enfatiza que o luto deixou de existir, relaciono essa

situagdo ou transformagao ocorrida no cotidiano em que ele vive com a mudanga de sensibilidade diante da morte,

9 Sobte o processo civilizador Norbert Elias (1993) argumenta que é um processo geral de mudancas na mentalidade humana sendo
pensado como processo histérico de comportamentos, habitos e costumes. Tomado como um todo. Essa mudanca nao foi
“racionalmente planejada, mas tampouco se reduziu ao aparecimento e desaparecimento aleatérios, de modelos desordenados” (Elias,

1993, p.194).
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um distanciamento que ao longo dos anos vem tornando nitido e vem provocando estranhamento nas
manifestagdes publicas de dor dos homens no cotidiano comum, isto ¢é, é cada vez mais estranho expressar a sua
dor publicamente'.

Essa mudanca é explicada por Aries (2012) como resultado de uma interdi¢ao e desaparecimento da
morte no discurso e nos meios familiares''; essa caracteristica seria predominante do modelo atual da sociedade
contemporanea, na qual o homem morre cada vez mais no hospital e menos em sua propria casa, isto é, conclui
Aries, “a sociedade inteira se comporta como uma unidade hospitalar (Aries, 2012, p.241)”.

Nos testemunhos que analisei, os sujeitos concluem que o luto deixara de existir, e a resposta para isso é
que a sociedade mudou as pessoas também mudaram. Argumenta dona Maria Silva (2015) “Sao poucas as familias
que continuam a tradigdo, o luto como antes, isso ficou para trds; se morre a pessoa de algnén, com certeza s6 sabem os vizinhos, quem
¢ proximo. Os valores ficaram para trds que en achava bonito, era maneira que a pessoa tinha para expressar seu sentimento”.

Ela contara-nos que depois da morte da Cunhada, um sentimento forte de dor e perda lhe abateu: “fo;
muito dificil pra mim porque a gente era como irma né, ela significava muito pra mim eu gostava muito dela, foi uma experiéncia
mnito ruim passei sete dias da minha vida que achava que tinha perdido o chao” (Maria Silva, 2015). Ela contou que, os dias
de depressao foram acompanhados pela familia, preocupavam-se com o fato de estar triste, acreditavam que se
poderia virar um “problema de satde”. Sentindo-se constrangida pelo entorno, ela acabou nao expressando sua
dor publicamente, o que ela achava bonito no passado.

Observamos certa pressao social na exclusao desse sentimento, a dor passa a ser motivo de vergonha e
fracasso, sendo necessario enquadra-la. Ela viveu seu sentimento de dor sozinha. Na sua narrativa, analisamos que
o seu sentimento e enlutamento perpassam, de certa forma, por uma preocupagiao sobre o que outros vao dizer,
vigorando a necessidade de esquecer o mais rapido possivel e tocar a vida: “was depois dos sete dias a gente esquece né,
a gente foi aprendendo lidar com a perda né”. A narrativa de dona Maria Silva se mostra interessante, pois algo que
anteriormente era tido como uma regra social, nos tltimos anos perde esse carater, e 0 “novo consenso exige que
se esconda aquilo que antigamente era preciso exibir e mesmo simular o seu sofrimento” (Aries, 2012, p.238).

O senhor Francisco Silva (2015) narra o mesmo sentimento de frustragdo em relacdo a indiferenca das
pessoas nos dias de hoje perante o luto e o sentimento de dor. Ele ndo chegou a colocar luto, mas conta que
guardar luto e abstinéncia social era requisito importante no periodo de enlutamento, o que, nos ultimos vinte
anos, vém desaparecendo, isso nao significa que o individuo nao esteja envolvido em seu sofrimento, na perda de
um ente querido, mas sim que este sentimento vem sendo, desde a década de 1980, envolvido pelo processo de

subjetivagao e privagao tornando-se algo mais pessoal e deixando de ser publico.

10 Ser discreto, desde modo, nio significa que o individuo nio esteja envolvido em seu sofrimento, que nio viva a perda do ente querido,
mas que este sofrimento ¢ pessoal, e diz respeito apenas aquele que sofre (Koury, 2003, p.22). Nesse caso, me aproprio da fala de Elias
(1993) na modernidade os individuos confinam suas emog¢oes, banindo-as do social “para o reino do segredo” isso nio significa que os
individuos ndo sofram a perda de alguém, mas o costume tradicional de anos atras (nas comunidades estudas meados dos anos 60 a 80)
de manifestar socialmente esse sentimento cai em desuso e passa a ser interiorizado no individuo torna-se algo privado e subjetivo.

1T Aries (2012), analisando testamentos no final da Idade Média, ressalta que entre os séculos XVI e XVII, a reclusdo comega aparecer
no meio social substituindo as ritualizacGes e grandes gesticulaces do inicio desse periodo. que os sobreviventes nio esquecessem tio
cedo 2 memoria do falecido impondo abstinéncia das relagdes sécias e dos prazeres mundanos.

12 Segundo Koury (2003), a partir da década de 60, comega a ser mais intenso o processo de individualizacio das relagbes sociais na
sociedade brasileira, isto é, ndo sdo mais aceitas as regras relacionais da cultura brasileira. Alguns entrevistados situam o processo de
desaparecimento do luto nas localidades na década de 1980.
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Nos bons anos!3, quando mortia uma pessoa da familia, quando nio usava uma calga preta ou camisa preta
eles botavam uma tirinha preta no bolso. Aquela tirinha significa uma referéncia ali morreu um. Ali é a
mesma coisa de vocé passar aqui na estrada e vocé vé uma cruz aqui morreu um. Aquele luto da a entender
que pessoas por um ano por mais ou por menos quando tiver com esse luto eu ndo vou a festa eu nao
tenho muita alegria tinha sim aquele respeito por aquele que morreu pela familia. De uns vinte anos para
c4, ndo vi ndo, parece que acabou esse negocio de luto. Até porque nés hoje, vendo bem aqui as pessoas
morrerem hoje, amanha o pessoal estd em festa brincando, coisa assim (Francisco Silva, 2015).

Percebemos nas narrativas que era esperado, da familia enlutada, a sua reclusio diante do luto, o vestir
preto por certo periodo, sua manifestagao publica de dor e a abstinéncia social. Por outro lado, a comunidade
desempenhava um papel importante no acompanhamento da familia e amigos, podendo-se considera-la como
mecanismo de reintegracao social ao estimular, através do afeto e da solidariedade, a aproximacao entre o grupo.
O luto representava um elemento chave no entrelacamento social nas comunidades estudadas, “seguia uma série
de preceitos com multiplas fungées: expressar prestigio social, mostrar a dor” (Reis, 1991, p.132). Porém, no
contexto de individualidade, a morte e o luto aparecem como um problema social, pois a modernidade tem por
caracteristica a cisao dos tragos sociais relacionais, o que afeta no ato de “lembrar o morto é assumir uma espécie
de sociabilidade patoldgica” (Damatta, 1997, p. 130).

O luto nessas comunidades se manifestava externamente, como diz o senhor Francisco Silva (2015), “nos
bons anos quando morria uma pessoa da familia guando nao usava uma calga preta ou camisa preta eles botavam uma tirinha preta
10 bolso”. Bssa tirinha preta é conhecida em outras regides no Brasil como fumo. F um pedaco de tecido preto
bastante usado na década de 1960. Era colocado em torno do brago, no bolso ou no chapéu. Normalmente
simbolizava o luto masculino. “Depois desse tinha aquela divisa pegava um pedacinho de pano preto e colocava no bolso os
homens, as mulheres colocavam no vestindo, um broxe preto” (Maria Silva, 2015). Nas entrevistas, ninguém cita o termo
fumo, mas sim tirinha ou divisa, porém o significado é o mesmo, simbolizar o luto.

Expressar dessa maneira o sentimento de dor ¢, para a comunidade, uma obrigacio ritual. A cor do luto
era o preto e usa-la significava que o sujeito estava de sentimento e estabelecia uma referéncia exterior, um “ali
morreu um”: quando alguém estava de estado de preto, “v pessoal que via ja sabia que foi algném da familia que falecen™
(Roberto Sousa, 2015). Para os entrevistados, estar de sentimento significa que o sujeito esta vivendo a dor da
perda de um ente querido. O luto, nesse caso, significa viver a dor e o preto simbolizava a cor desse sentimento.

Observa-se, também, que a expressao “estar de sentimento” tem significados diferentes nas geragdes, para
geragdo dos entrevistados, isso significa dizer que estou de luto; para geragao atual, isso implica indmeros
significados nao apenas de dor, mais também outras variaveis. Da mesma maneira, o preto nao simboliza mais o
luto. Nos testemunhos que analisei os informantes argumentam que a “youpa preta hoje ¢ social, vocé estd no movimento,
voceé vé muita gente de preto isso nao quer diger que estd de sentimento” (Maria Silva, 2015). Desta feita, a modificagdo do
significado do preto, alterou-se o seu uso como manifestacao de enlutamento, ou seja, usar preto no cotidiano
atual ndo se simboliza de imediato a cor do luto, anteriormente, usava-se o preto nesta unica ocasiao, na morte de

um familiar, como dito pela fala dos narradores acima.

13 Hssa é uma categoria de tempo, subjetivada pelos entrevistados, sendo divergente do tempo padronizado e cronolégico do sistema
moderno e capitalista. No meu tempo, no bom tempo, os bons anos, foram alguns termos que emergiram nos testemunhos e que
implicam uma diferenciacio com o tempo atual marcado pela individualizacdo e pela reducio dos entrelacamentos.
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Segundo o codigo de luto destas comunidades, manifestava-se o luto durante um ano por ocasiao da morte
de pai, mae, esposa ou marido. Em geral, perfodos mais longos de luto, eram dedicados a pessoas mais préximas
e perfodos mais curtos a parentes como tios e primos de terceiro grau. No caso de morte de amigos proximos,
coloca-se a fita. O luto tinha variagoes dependendo género; homens e mulheres deveriam poér o luto por igual
periodo, mas utilizando vestimentas diferentes. Os homens comumente usavam a calga e camisa preta para o luto
fechado' de um ano (pai, mie ou esposa); no luto aberto, poderiam usar roupas branca ou azul.

Quando era morte de parentes distantes, usava-se uma tirinha preta no bolso da calga ou chapéu para trés
meses de enlutamento. Se morresse um filho, tios ou avos o luto era fechado por seis meses. As mulheres seguiam
o mesmo c6digo de tempo de enlutamento, variando as vestimentas. Para o luto fechado, vestido todo preto ou
batina preta de Sao Francisco, ap6s o luto fechado, usava-se vestido, branco.

Outras atitudes, também evidenciavam respeito a memoria do falecido, como o vestir o preto nas roupas
e a postura discreta na vida publica, a reclusio social, evitando as festas: “%o fempo atris nao se tivesse festa desmarcava
50 depois trés on quatro meses depois” (Nonato Rodrigues, 2015). Entretanto, mesmo sem colocar luto, mantinham-se
atitudes de respeito pelo falecido, ou seja, a comunidade participativa do enlutamento através de ajuda nas tarefas

domésticas ou no ato de nao fazer festas durante um periodo do enlutamento da familia.

O luto hoje nao existe mais, mas eu botei para meu pai e minha mie eu coloquei mandei fazer uma camisa
e uma calga preta. Minha mae foi dois anos, agora meu pai s6 foi nove meses. No dia que ela se enterrou,
uma mulher teve uma menina, a menina nasceu de noite 12 no pé da serra e ela morreu aqui as 9 horas no
dia 29 de maio de 1979. Eu tirava s6 pra lavar, foi mais de dois anos até quando se rasgou; naquele tempo
os panos era fraco fininho, eu respeitei, coloquei o luto mais de dois anos, os outros nio (os irmaos).
Quando se passa mais tempo, vai mudando ¢ que muda. Perdeu-se o costume de luto, luto hoje ¢é luxo, vé
o povo vestido hoje de preto pensa que ¢ luto (Nonato Rodrigues, 2015).

O contexto atual também estranha aos olhares desses senhores “o preto é luxo”, a cor ndo simboliza
mais o sentimento de enlutamento, “o preto ¢ social” naquele descrito pelo entrevistado era uma obrigag¢ao social,
variava dependendo do grau de parentesco e género do enlutado, simbolizava um respeito a memoria do falecido,
o que atualmente causa duvida aos entrevistados o fato de “wznguém usa mais divisa, vocé nao vé mais ninguém com divisa
no bolso no dia a dia, e ninguém nao sabe se fica li no coragao o sentimento (Maria Silva, 2015)”. Esse processo de
“individualizacao crescente das relagdes sociais no Brasil atual parece tender a refrear o processo de individuagao
do sujeito que sofre a perda, através do mascaramento da dor do sofrimento e da morte” (Koury, 2003, p. 34).

Diante do exposto, na pesquisa em campo, coletamos testemunhos que me levaram a pensar que o lidar
com a morte nas comunidades modificou-se também com o surgimento de uma nova sensibilidade na segunda

metade do século XX — a morte, antes um fenémeno inteiramente social, que envolvia sociabilidades e

14 A distingdo entre luto aberto e fechado é um dos aspectos da pesquisa que nio foi aprofundado; ndo consegui esclarecer de forma
precisa a diferenca entre as formas contemporaneas de luto e o luto aberto, por exemplo. Os entrevistados utilizam as categorias luto
fechado e luto aberto como um par; tradicionalmente, o luto aberto segue-se ao luto fechado; apenas apés o luto fechado, coloca-se o
luto aberto como um perfodo de transicdo para o retorno ao social, ao entrelacamento social. Ari¢s (2012) aborda o luto fechado como
o periodo de reclusio por exceléncia, entretanto, ndo identifica a presenga do luto aberto como entre nossos entrevistados. Hd uma
diferenca de intensidade entre o luto fechado e aberto, a qual se materializa na duracio, no tipo de vestimenta e na reclusio. O luto
fechado altera a rotina, impondo uma reclusdo mais severa que o luto aberto, o qual pode ser manifesto por sinais discretos, como a fita
preta ou a roupa branca. B possivel que a pessoa, em casos limites, no encerre o luto fechado, entretanto, segundo nossos entrevistados,
ndo ¢ possivel fazer apenas o luto aberto. Neste sentido, encontramos manifestacdes semelhantes ao luto aberto que, contudo, ndo sio
assim nomeadas pela comunidade.
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solidariedade comunitarias — passa a ser compreendida como algo a ser evitado, indiferente ou interdita, a depender
do caso.

Consideramos que os preparativos para a realizagao dos ritos funerarios eram essencialmente domésticos
até o aparecimento da institucionaliza¢do dos espagos sociais — especificamente da presenca do hospital e da figura
do médico — que esquematizaram uma nova maneira de morrer e ritualizar a morte. A morte hospitalar acaba
retirando das comunidades o ato dos preparativos e cuidados com o corpo do morto — eles passam a ser servigo

das funerarias na cidade.

4 CONSIDERACOES FINAIS

“A morte ¢ um problema dos vivos”, pois apenas os seres humanos sio capazes de compreender e
reconhecer o instante da morte (Thomas, 1983; Elias, 2001), conhecé-la sempre implicou ao ser humano constituir
ritos e manifestagoes religiosas ou magicas perante esse fenomeno (Mauss, 2003). No decorrer do texto
argumentamos que houve mudancas nas praticas e nos cuidados com o morto e o funeral e identifiquei trés
conjuntos de indicios dessas modificagoes.

O primeiro diz respeito aos velorios que ficaram mais curtos e o rito mais simplificado, além de haver
diminuido o nimero de pessoas que vao a sentinelas. O tempo de permanéncia no veldrio, segundo os
entrevistados, ¢ menor quando comparado a 1960 e 1970, quando era costume passar a noite completa velando o
morto como parte da obrigacao ritual; esperava-se o final do ritual doméstico até saida para o cortejo funebre ao
cemitério e evidentemente o enterro. Na pesquisa, percebemos que nas ultimas décadas, o envolvimento
comunitario é menor, fendmeno observado pelos informantes com mais veeméncia nos anos 1980 e 1990, periodo
da instalacao das primeiras empresas funerarias e dos espagos hospitalares que contribuiram para a redugao do
envolvimento familiar e comunitario no ritual, simplificando o rito e alterando sua temporalidade.

O segundo indicio sobre as mudancas nos ritos finebres se refere ao entoamento das oracdes”. Era
costume acreditar, que para passagem segura do morto ao além, era necessario entoar as oragoes — principalmente
os benditos — na comunidade, era indiscutivel a presen¢a de uma rezadeira especializada em entoar os benditos e
o oficio de Nossa Senhora. A pratica de entoar as oragoes, segundo nossos informantes, estaria ligada a nog¢ao de
passagem segura do morto ao além e ao rompimento do espirito do defunto com o mundo dos vivos — ele precisa
reconhecer o seu novo lugar/posicio.

Como disse dona Maria Silva, “o alimento, quando a pessoa morre para mim como catdlica eu acho que a
pessoa necessita muito das nossas oragdes.” As oragoes entoadas no veldrio significavam o alimento da alma para
a passagem para outra vida. Existiam oragoes especificas para ocasido como Inceléncias e Benditos (oragdes

cantadas) que exigiam dos participantes a expressao publica da dor, dos sentimentos e dos lamentos diante da

15 No trabalho de campo, podemos observar que as praticas funebres dos protestantes sdo diferentes dos ritos funebres catdlicos, isto é,
divergentes daquelas praticadas pelos seus parentes no passado. As praticas rituais sdo evitadas, tais como as oragdes entoadas nas
sentinelas, acender velas ¢ desconsiderado nos funerais evangélicos. Nos dltimos anos a presenca das igrejas protestantes se ampliou nas
comunidades estabelecendo outra concepcio sobre a morte, o que influenciara também na pratica de entoamento das oragoes.
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morte. No espago social na qual analisamos, essas oraces cairam em desuso. As oragdes das novenas como
também dos ter¢os passaram a serem as unicas rezadas, mas também de maneira efémera nio mais como
necessidade ritual de anteriormente.

Outro indicio de mudanca refere-se a manifestacio publica do luto. Analisando os testemunhos,
percebemos que a mudanca de sensibilidade diante da morte, provocou estranhamento nas manifestagoes publicas
de dor dos sujeitos no circuito social analisado, ou seja, é cada vez mais estranho expressar a sua dor publicamente,
observamos certa pressao social na exclusao desse sentimento, a dor passa a ser motivo de vergonha e fracasso,
sendo necessario internaliza-la. Todas essas transformacoes estio relacionadas com as transformacoes nos
entrelacamentos familiares, que enfraqueceram juntamente com o processo de mudangas de costumes e a
individualizacio.

A partir das décadas de 1960 e 1970, o universo social brasileiro é pertinente a essa visao ideologica de
sucesso material e individual (Velho, 1999; Koury, 2003), com a qual os lagos sociais entre as familias e cada vez
menores sao nitidos o enfraquecimento dos lagos de sociabilidade entre os grupos familiares. Os elementos
identificados na pesquisa estao relacionados com essa nova roupagem da mentalidade brasileira vinculada a nogao
de “crescente descrenca nos rituais sociais”; isso significa que esse processo modernizador dos costumes tem

afetado consideravelmente a maneira como os sujeitos se comportam socialmente diante da morte e do luto.
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